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il 1o 1 fuera cierto, como dice Huxley en “Un mundo feliz”, que sesenta y Bl
o & e § dos mil cuatrocientas repeticiones hacen una verdad, seguramente ha- e
&> ~. _ bria alcanzado ya la categoria de un axioma la tesis de que “La Ciudad de{#< bee louteadd
SQ?g 5 Dios” constituye la fundacién de la Filosofia de la Historia. o0 el cees
%i‘ SN Pero muchas veces que se repita un error, éste no se transforma en ver- [4endl . 7 oS
S~ % $  dad, aunque si en su apariencia; por lo cual, reciprocamente, por mucha { .. gresce, %
S Sr & p apariencia de verdad que alcance una proposicién, siempre serd legitimo pro-| . o creeds C3 £ 4
< § ~ ¢, ceder al examen de sus titulos, para establecer su justo alcance. |_7‘__gﬂ’¢_lﬂ_£‘;:”*’_‘:.’_‘
~& ¢ 0 Porquéy l1flsta qué limite, la “Ciudad de Dios” constituye la funda- K Bt et
E Iy 2 \;? cién de la Filosofia de la Historia? La razén que buscamos ha de encontrarse “p Ve AT
+ ___t o necesariamente en la comparacién entre la “Ciudad de Dios” agustiniana y oA
S'® % ¢ el Sistema de Filosofia de la Historia que se toma como verdadero punto de e )10
N5 ; referencia. Si entre la “Ciudad de Dios” y el sistema-patrén se encuentran =
& »» % coincidencias sustanciales, ausentes en otras obras precedentes a la “Ciudad Of‘”"{_:' Eutloge
f\‘v‘ \\’\é de Dios”, entonces y sélo entonces la tesis de que la gran obra agustiniana _&w"' >
i ‘Z ~._ constituye la fundacién de la filosoffa de la historia estard justificada. i 2
( R 5( < En vano intentaremos esquivar este sistema})atrén por temor a un aprio—'«‘vvw el (%
o_,\/ f & rismo. Sin este sistema-patrén, todo lo que se diga acerca de la “Ciudad de Lo HE poiols
; o> ' Dios” carece de sentido filoséfico. Es cierto que el sistema patrén puede ser|——
& %;: vivido en grados diversos de precisién y claridad; incluso ]iuede Ser muy ind{ g x pof Cocrd -
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determinado. Pero necesariamente, si la expresién de “Filosofia de la His-
toria” tiene algtin sentido, y puede ser ut;ﬁzada en la conversacién, ha de
designar un minimo corpus doctrinal y, sélo entonces, podrd también de-|es
signar un minimo repertorio de problemas y métodos. 'Fodo problema su-| , . o
pone alguna ciencia por vaga e inconcreta que ésta sea. Prudens quaestio (Fi.—————
dimidium est scientia. e Lo
Me ha parecido convenientle, en consecuencia, aceptar resueltamentel I ,)
este apriorismo que dirige toda lectura de la “Ciudad de Dios” en cuanto| Lecw ]
> Dy OO
le (o wutl )'
V'J‘ eo R @i‘
drrec s (oonn

wes  ced
uw’wuwuf

(,[Ml

147



http://fgbueno.es/gbm/gb1954cd.htm

7 a0

Lectura légica de la “Ciudad de Dios”

origen de la Filosoffa de la Historia. Este apriorismo no lleva aparejada una
infidelidad, siempre que se esté dispuesto a reconocer las partes en que
el autor se separa_de nosotros mismos, es decir, del sistema adoptado como
verdadero punto de referencia. Fidelidad, en el sentido de neutralidad, es
un lema vacfo, un puro sinsentido. Entender a un autor es, no tanto averiguar
el acuerdo del mismo con sus propios principios cuanto con los nuestros
(es decir, con los que consideramos verdaderos). Podria suceder que no tu-
viésemos principios: en este caso sélo podriamos decir que no podiamos
decir nada.

Las consideraciones precedentes nos imponen el orden a seguir. en el
examen de la “Ciudad de Dios” como fundacién de la Filosofia de la His-
toria:

LS Exposicién de un sistema-patrén de Filosofia de la Historia. El
Enncipal inconveniente Ppréctico que en esta tareca me sale al paso es que
ace 53610 unos meses he encontrado un sistema légico de Filosofia de la
3 Historia que tengo por verdadero; y, por consiguiente, no puedo pasar a
) exponer a San Agustin sin antes exponerme a mi mismo. Esto puede re-
N dundar en mi perjuicio, pues podria interpretarse mi método como signo
de msoportable v'zu?idad; como si lo que yo pretendiese fuera simplemente
§ ‘contrastar mis opiniones privadas sobre la Historia con las del santo obispo
-de‘Hlpona. Pexjo yo mo me atreverfa a recrearme ante ustedes con los re-
flejos de estas ideas privadas mias, sobre la “Ciudad de Dios” si no resul-
taran de esos reflejos ciertos problemas y aun conclusiones de interés inter-
namente agustinia_nos, Y que, aunque han sido descubiertos por el método
]ég1c9, pueden, sin embargo, ser discutidas y tratadas desde otros puntos
de vista comunes a todos. ;

2.0 Lectura légica de la “Ciudad de Dios”, es decir, interpretacién de

las ideas agustinianas a la luz de la Teoria légica de la Historia.
Anticiparé el resultado global de esta “lectura”: sélo de un modo mavy
vago puede considerarse a la “Ciudad de Dios” como una Filosofia de la
Historia. En las ideas agustinianas encontramos ciertamente verificadas al-
gunas relaciones légicas constitutivas del concepto de Historia. Podria de-
cirsenos, es verdad, con Goethe: “Una vez hecha la cruz, fécilmente se en-
cuentra un cuerpo vivo que clavar en ella” 1, Pero, he de confesar, y con
¢ esto creo acatar la fidelidad debida a una doctrina histéricamente dada ue
muchas veces no me ha sido tan facil clavar las vivientes ideas aOUSLir;ia(xlms
en la cruz logica de la Teoria formal de la Historia. En nombre Zlc la fide-
lidad, he estado dispuesto a reconocerlo en todo momento. Pero en nombre
ﬁle .Ia consecuefxcijx conmigo mismo, he tenido también que concluir que la
G C.mdad de Dios” sélo es el origen de una definicidn filosdfica de la His-
toria, CFero no un cuerpo de doctrina que propiamente pueda recibir el djc-
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j

» 2 Epigrama 79.

C

i 148

4

N

3"1’"}7\ e e L ey %

Lectura légica de la “Ciudad de Dios"
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breve (espero), es una teorfa complicada: imposible, por tanto, de ser desa-
rrollada en este lugar. Aqui sélo me queda exponer los resultados en un
thesarium de conclusiones acerca de la interpretacién légica de la Historia.
Estas conclusiones, ciertamente, si se miden por su contenido intrinseco y por
su matiz dirfamos “innovador” o revolucionario, son muy pobres. Desde este
punto de vista, podria hacérseme ¢l mismo reproche que Aristén de Chios
hacfa a los légicos de su tiempo, cuando les comparaba a los comedores de
cangrejos: que, por un pufado de pulpa, amontonaban enormes cantidades
de céscaras.

La pulpa que yo he sacado por medio de la doctrina légica de la His-
toria —si convenimos en llamar asi a sus resultados— es muy escasa; mis
resultados son muy pobres. Todo su orgullo reside, como el de ciertos aris-
técratas, en su procedencia, en su alcurnia légica: es a saber, el haber sido
obtenidos, creo yo, a partir de conceptos légicos. Por consiguiente, aunque
algunas de mis tesis puedan expresarse en los vulgares términos siguientes:
“El pasado y el futuro forman parte del presente”, la novedad que reclaman
es: que han sido deducidas de conceptos légicos y dejan de ser meramente
empiricas; y, por tanto, tienen la pretensién de ser cientificas, en tanto que
la Ciencia es de las conclusiones.

En esta asamblea ofreceré, sin embargo, en estilo directo, las conclusio-
nes légicas: sin el aparato de sus ejecutorias. Esto redundaria peligrosamente
en perjuicio de aquéllas, si la cortesfa de los asambleistas no compensase,
con su crédito en mis palabras, la ausencia de razones, que las circunstan-
cias del momento justifican.

La categoria ldgica: “estructura porfiriana metafinita’

Para construir una teoria légica de la Historia, he comenzado gor intro-
ducir un concepto formal de Hombre. Estoy persuadido de que la idea Hom-
bre es una idea que guarda més afinidad con ideas formales, como Género
y Especie, que con ideas materiales del estilo de wvertebrado o espiritw. He
construfdo un algoritmo légico, el de campo metafinito porfiriano, que co-
rresponde puntualmente al concepto de hombre y, eminentemente, al con-
cepto de Historia.

- 149

La Teoria légica de la Historia, tal como aparecerd publicada muy en
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Lectura légica de la “Ciudad de Dios”

Parto del concepto de camypo finito porfiriano, que no es otra cosa sino
la situacién bien conocida en la cual los objetos se agrupan en los géneros
y las especies cuyas notas esenciales son univocamente repetidas por los
individuos. En un campo finito porfiriano, reina el axioma de desigualdad:
«l Todo es mayor que la parte. Ign su virtud, cada individuo es una parcia-
lidad o determinacién de la especie integra: ésta nmo se agota en él; antes
bien, cuanto mds inteligente es la especie, tanto mds estipido aparece el
individuo instintivo. Aqui, vale el axioma: omnis determinatio est negatio.
Un campo finito porfiriano nos ofrece un conjunto de individuos que pue-
den constituirse en una clase; que, ante todo, repiten una connotacién y de
un modo distributivo. Pero también puede esa clase considerarse como un
cconjunto de elementos que, una vez dados, pueden ser vistos diferencial-
mente, en cuanto fuentes de donde brotan sistemas de relaciones, construi-
das sobre la clase isolégicamente considerada. Entonces digo que el campo
sc afronta nematoldgicamente. En las abejas, por ejemplo, la corporeidad
es un atributo isolégico; la sociabilidad es nematolégico.

Creo que uno de los mds graves errores de la Filosofia cldsica es haber
concebido al hombre, desde un punto de vista légico, como una estructura
porfiriana semejante a cualquier otra especie animal. Es cierto que el Histo-
ricismo —si traducimos sus ensefianzas al lenguaje de la Logica— ha nega-
do que el concepto de hombre sea univoco: le ha negado la “naturaleza”.
Pero con esto, ha recaido en un nominalismo, para el cual la idea de hombre
es, en el fondo, un término equivoco. En este sentido el nominalismo, antes
que una solucién, es la negacién de toda solucién: no puede exagerarse
has.ta tal punto la diversidad entre las personas que llegue a hacerse incon-
cebible todo contacto o semejanza profunda entre ellas.

Si la especie hombre no puede reducirse a la condicién de un concepto
univoco —aunque lf) es, para un cierto nivel— ni menos equivoco, se hace
precisa una categoria légica intermedia que explique la unidad de las per-

N

[
[ et sonas en la, Humanidad. Rechazo las dos categorias que la Filosofia tradi-
e cnonal,Podna ofrecernos en este asunto: los conceptos analdgicos y los pa-
o (s> Tagenéricos. Entre las personas no media tinicamente una analoofa ni una
J),‘\;,‘-JV univocacién paragenérica (analogia inaequalitatis, como la llamé Léayetano)”

Le#”  por la rzi:zon ge que estas unificaciones son distributivas e isoléoicas: por
«® “tanto, infecundas para afrontar la riqueza, ne 501 ek
: , nematolégicamente accesible
la Humanidad. 2 15/de
o He llegado, finalmente, a la conclusién de que la unidad de lag per-
sonas en la Huma;udad, sol'o puede ser explicada, si no quieren olvidarse
toscamente sus matices peculiares, por medio de una categoria légica también
. . % €
— peculiar, que llamo “unidad porfiriana metafinita”. =
5 : : ; :
Tras una serie de consideraciones légicas, creo haber demostrado —has-

(o Al i ta do'nc.ie ca})e demostracién en este terreno— que las estructuras firi

et nas finitas (i. e., que cumplen el axioma de desigualdad) COnstituyerI:oé iria-
or fases de un proceso dialéctico i ik LR

: U/av o 5 g P que culmina, como en su limite, en una
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5 (/.//‘(‘ 2 Caverano: De nominum anlogia. Edic. De Maria, S. J. Roma 1907
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estructura porfiriana metafinita, definida porque ya no se somete al axioma

de desigualdad, sino a este otro: “cl todo es idéntico a las partes”. En con- §
secuencia, el principio ommis determinatio est megatio deja de tener validez. §
~——>5 El concepto de estructura porfiriana metafinita es un_concepto limite, es 4
" decir, que carece de sentido fuera del contexto “limite al que tienden las \%

unificaciones porfirianas finitas”. Las estructuras porfirianas metafinitas s6lo '733‘4’

pueden concebirse a partir de una estructura finita, es decir, desde un con-

junto de objetos wunivocados en un género o en una especie, que pueden | %

considerarse como fases de un proceso general de unificacién cuyo limite es ¢ -

la unidad metafinita porfiriana. Este limite puede ser definido rigurosisi- NG

mamente por medio de estas tres leyes, que son una explanacién del axio- < °

_ma de no desigualdad y que constituyen el algoritmo metafinito porfiriano:

A

‘/// p 1.0~ Cada parte tiende a conmensurarse 0 identificarse con todas las de- *
S més, es decir, con toda la extensién légica, bien sea de un modo negativo
w~ & . . . <
" (e (buscando la forma de las clases unitarias, de un solo elemento), bien sea

o)

de un modo positivo (buscando la identificacién con todas las demis).

I . . . x . .

i 2.2 Cada nota o complejo de notas individuales tienden a insertarse en
2 75 : —F— esem ;

Vi la connotacién universal. U [ v co e —, g 4 (c,ur\.) &0 C clernea ]

30 La connotacién universal tiende/a hacerse presente fntegramente

‘Soclen ol et e gy it (e <o r‘uﬁ-w'f’(%

%ya'—) Iu@cl
2 (5 e WJ@/-; =Y

en cada parte. [ le iv7 @l 0o o Lof Frochsc vy j
o & [

DEFINICION DEL HOMBRE POR MEDIO DE LA ESTRUCTURA
METAFINITA PORFIRIANA

Defino al hombre como modelo tnico de las estructuras metafinitas por-
firianas. Sélo el hombre verifica esta categoria unificadora. No tiene esta
afirmacién el sentido de que entre el concepto de “estructura metafinita
porfiriana” y el concepto-de _“hombre”_exista_una_equivalencia ,o_%dgmxslad
absoluta o simétrica; existe la identidad propia entre u _todo_légico y su
a, dentidad picnoldgica. El concepto de hombre
“incrementa notablemente el concepto de estructura motafinita porfiriana y,
o g oen consecuencia, hace fecundo el concepto légico, ]lenlz’mdolo de contenidos
s+ ontoldgicos y antrocFolégicos. Pero la luz que nos guia en esta esfera an-
™ s (" tropolégica alcanzada, sigue siendo una luz légica, como se demuestra a
¢ "\, partir del andlisis de la actividad picnolégica del espiritu (~bj5).
3 La unificacién metafinita de los individuos de la especie humana, es

e
0 "'\5 decir, de las personas, estd posibilitada en la actividad espiritual que deter-
sin perder-

V" /, mina el conocimiento o identificacién reciproca de las personas,
o U s términos identificados. Pero en el conocimiento o com-
Gesi ey las personas no_se identifican en su entidad fisiolégica_o

numéricamente diver-

parte unica, es decir, una i

se ninguno de lo
prensién mutuas,

LJY? el cotlecrtls o olnicln(S Rz (Zvé&i&

)
<

psicolégica, sino que siguen siendo, en estos aspectos,
e me———

J

g e /uwqu,‘w e e

2 bis, Vid. «Los procesos picnolégicos» en Theoria, mim. 1 y 2.
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sas. Aquello en lo que se identifican las personas espiritualmente es la cul-

tura objetiva, entendiendo por cultura objetiva, en el mas amplio sentido,
todo contenido ideal que el hombre ha hecho, actual o. virtualmente, para_co-
municar con otras personas, identificandose con_ellas.

La vivencia constitutiva de 1a persona —en cuanto sujeto de la His-
toria— es la aprehensién de cualquier objeto como cultura y, por tanto, como
mensaje de otras personas. El propio mundo natural —el Umwelt— llega
a ser un mundo humano cuando es vivido como mensaje de Dios, es decir,
de la Persona o Personas omnipotentes.

Esta doctrina de la cultura da lugar a una teorfa de las categorias del
ser personal —en cuanto sujeto de la Historia— que son otras tantas cate-
gorfas de la unificacién metafinita, constituyéndose segtn ellas lo que llamo
“Comuniones” y “Sociedades”.

La articulacion metafinita de las personas absolutas entre si y en la so-
ciedad es la 1inica categoria que permite prever el transito interno de la
teoria de la persona individual a la teoria de la sociedad de las personas ab-
solutas, especialmente a la Filosofia de la Historia.

La estructuracién metafinita de la Humanidad, segtin la cual la unidad
de las personas en el todo no resulta de una naturaleza comin o de un sis-
tema de relaciones asociativas, o de un espiritu unificador suprapersonal,
sino de identidad o presencia de cada persona en todas las demds, es una_es-
_tructuracién utépica, un concepto limite, pero sin la ayuda del cual son in-
concebibles las relaciones entre las Personas humanas entre si y con la So-
ciedad de personas. ¢

EL CONCEPTO DE HISTORIA COMO CONCEPTO LOGICO

La estructura metafinita porfiriana es un concepto limite, pero no un

concepto destributivo que se aplique isolégicamente a las_personas humanas.

La aplicacién o identificacién de la estructuracién metafinita a las personas
concretas es dialéctica, es decir, no es Idgica, puesto que, por definicién
suponemos que el camg‘o finito porfiriano, que es la humanigad contempla-
da a cierto nivel, fiende al compo metafinito gracias al cual es es eciFIi)ca-
mente concebible. Resulta, en consecuencia, que la Humanidad Ila)or res-
pecto a la categoria metafinita, es un concepto-limite. La relaczfo'n [6gica
entre la especie humana y su limite metafinito porfiriano constituye el cbon—
cepto de Historia. El concepto de Historia puede, en consecuania consi-
derarse compuesto de estos dos ingredientes: 3 <

_a) Un'o genérico: la Historia es el desarrollo de una especie porfiriana
hacia un lumlte_ que supera las categorfas logicas vigentes en el mundo pu-
ramente zool6gico. ‘

b) Otro especifico: el limite al que tiende el desarrollo histérico es un:
estructura metafinita. | 2 el
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“tadas por los individuos, al pasar al limite, dejen de ser meramente acci-

Lectura légica de la “Ciudad de Dios”

El progreso o desarrollo de la especie humana hacia su limite metafini-
to, que constituye el argumento mismo de la Historia, tiene lugar segiin Jas
tres leyes metafinitas: G

1.° Segin la primera, cada inviduo o persona tiende a conmensurarse r()o npy s O
con todas las demds; el limite puede ser alcanzado tanto de un modo nega- jute g,
tivo como de un modo positivo. Tanto la guerra como la paz tienen sentido i
histérico. gt e

2.0 La segunda ley metafinita establece que cada nota o complejo d ;3”‘;“&‘““"""'
notas individuales, tiende a ser incorporada en la connotacién Llni\rersal&&i
Esto puede expresarse diciendo que; en la Historia, se desarrolla una com-
prensién por medio de la extension. La Historia es este mismo desarrollo. ——————
Ahora bien: como en el metafinito sc conservan todas las relaciones de los T %
campos finitistas, resultard que la relacién entre el individuo y la especie, [t
que es de contingencia, se conservard también. Por consiguiente, es siempre o B
contingente que cada individuo aporte notas a la connotacién general. Si fis
todos los individuos repitieran las mismas notas, no se cumpliria la segun- o [;-INL
da ley del metafinito, pues cada individuo (por la ley de tautologia del pro-
ducto légico) quedarfa absorbido por los antecesores. Luego para que se o (.5l A
cumpla la segunda ley metafinita es necesario el cambio, Ja aportacién de J
nuevas notas, lo que constituye un movimiento cultural en el cual consiste , Coolil R
totalmente la Historia (no en un movimiento césmico o reiterativo, 0 en una b Ceogg

duracién ontolégica existencial). Ademds es necesario que esas notas apor- R e

dentales y pasen a integrarse en la esencia del hombre: sélo entonces soft”
histéricas. Esto significa que el sentido histérico consiste en remontar la con-
sideracién de las vicisitudes humanas como meras costumbres o accidentes,
sobreanadidos a una naturaleza hecha, para interpretarlas como internos mo-
vimientos de una naturaleza que sélo existe encarnada en sus individuos.
Al propio tiempo, la contingencia del individuo en la especie finita porfi-
riana que, si bien transfigurada se conserva en el limite metafinito, expli-
ca la facticidad del movimiento histérico mismo, en cuanto derivado de la
accién libre y gratuita del héroe, entendiendo por tal, conforme al sentido
hegeliano, aquella persona que no encontrando su justificacién en el estado
existente tiene que inventar el futuro®.

3.0 La tercera ley metafinita obliga a considerar a la especie integra
operando en cada individuo histérico. Comoquiera que —por ser éste un ‘
concepto dialéctico— debiera incluir la contingencia inscrta en los indivi- & cr ko \,7'
duos porfirianos por respecto a la especie, la tercera ley recoge bien el ca- T
cter fortuito-necesario caracteristico de los hechos histéricos. A esta con- A it
dicién de los hechos histéricos la llamo fatuan de la especie en el individuo. " =~ .

El sistema de conceptos y categorfas histéricas quc};{hyen de estos prin- < &0 e

M (el ook

cipios, combinados con la teorfa de las categorfas del Ser personal, es abun- [~ &
dantisimo, pero no es necesario desarrollarlo en este lugar. Para analizar la
VA
e

3 Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, Introde. III.
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Lectura légica de la “Ciudad de Dios”

obra de San Agustin desde la teorfa légica de la Historia es suficiente 'lo
que he expuesto. Tan sélo creo conveniente insistir en la naturaleza dia-
léctica de todo el proceso histérico y en la estructura metafinita como concep-
to limite. Aplicada esta estructura a la realidad humana sufre las “fracturas
ontolégicas” constitutivas esenciales, derivadas de la imposibilidad de una
identificacién mutua entre las personas, por medio de la cultura:

@) O bien porque nosotros no podemos esencialmente hacernos pre-
sentes en las otras personas;

b) O bien porque las otras personas no pueden esencialmente hacerse
presentes en NOsotros.

El concepto de “clase de las personas en las cuales no podemos hgccmos
presentes”, constituye una excelente definicién del pasado histérico. El con-
cepto de “clase de personas que no pueden hacerse presentes en nosotros”,
sirve para definir el futuro. Pasado y Futuro, son dos fracturas ontolégicas
de la unidad metafinita porfiriana; pero sélo fracturas, y no ausencia de
identidad, ya que el pasad% estd de algin modo presente en nosotros y nos-
otros en el futuro. Sélo el presente cumple las condiciones de simetria de
la identificacién metafinita plena, y es asi el lugar de la vida humana plena
y real.

La Filosofia de la Historia, sin embargo, tiene siempre que procurar re-
ducir, en lo posible, las fracturas ontoldgicas, mostranéo cémo el presente
acttia en el pasado, y cémo el futuro actiia y toma presencia en el presente.
Pero, en tanto que Filosoffa no puede extralimitarse para conseguir éste y
otros intentos, de las lindes estrictamente naturales. Para la Filosoffa de la
Historia, la Humanidad es solamente esta Humanidad que pasa por la tie-
tra y queda en la tierra. La vida ulterior del individuo y de la especie, que-
da sisteméticamente eliminada del objeto formal de la Filosoffa de la His-
toria. Es muy posible que en este trecho del desarrollo de la Humanidad,
sea imposible construir cumplidamente la unidad metafinita de la Huma-
nidad; pero también es cierto que una construccién de esa unidad “fuera
de la tierra” no podria ser llamada una construccién filoséfica, sino sélo una
construccién teo!égica‘ En un topos uranos las fracturas ontolégicas de la
estructura metafinita, desaparecen: pero por eso mismo, desaparece también
la H)st_orla,‘ que es un desarrollo y no un ergon, que incluye estas fracturas
y consiste justamente en tratar de rectificarlas.

_ En conclusién: El desarrollo dialéctico de la especie porfiriana (zoolé-
gica) humana hacia su limite metafinito, que constituye la esencia misma
de .la Historia, sESlo es concebible en la vida terrena de la Persona y de la
Someda’ld,_ €es Eiecu, en el momento en el cual, la especie porfiriana tiende
a su limite sin haberlo alcanzado todavia.
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SEGUNDA PARTE

LECTURA LOGICA DE LA “CIUDAD DE DIOS”

Serfa ridiculo pretender encontrar en los escritos agustinianos la traza
formal de una teorfa légica de la Historia. Pero no lo es tanto sospechar-si
en los nombres y proposiciones histéricas agustinianas, no van envueltas las
relaciones légicas que, de un modo virtual, tejen la médula filoséfica del
pensamiento de San Agustin. La teorfa légica de la Historia no puede lle-
gar a construir a priori el nombre de Cain, fundador de la primera aldea;
pero si puede demostrar que el nombre de Cain, en cuanto fratricida, como
Rémulo, y como Rémulo fundador de ciudades, desempefia rigurosos pape-
les 16gicos, inteligibles por medio de la primera ley metafinita; esta ley presta
dignidad filoséfica al nombre de Cain, clevando la anécdota a concepto;
por tltimo, la intuicién de este concepto, habrd sido, ni més ni menos, la
que movib a San Agustin a seleccionar esa anécdota, entre otras, en cuanto
vehiculo de una estructura, oscura pero certeramente presentida.

Procediendo de lo més general a lo més particular y determinado, co-
mienzo diciendo que en la “Ciudad de Dios” agustiniana, se verifica pun-
tualmente el concepto genérico de Historia, como desarrollo de una esEecie
finita porfiriana (dirfamos el Genus homo como especie zoolbgica) hacia
un limite superior, y que, en un paso ulterior, definimos como estructura
metafinita. Incluso debe decirse que la gran innovacién de San Agustin en
la “Ciudad de Dios” ha consistido en la consciente y deliberada destruccién
del concepto univocista de Hombre, propio del helenismo pagano, para sus-
tituirlo por un concepto originalismo, inspirado en el neoplatonismo y, sobre
todo, adecuado al pensamiento cristiano.

ONTOLOGIA DE LA ESENCIA HOMBRE SEGUN SAN AGUSTIN

En San Agustin, el hombre deja filos6ficamente de ser una especie na-
tural, una naturaleza tnica, idéntica a si misma, una idea platénica, que
se reitera invariable y monétonamente en los individuos (Platén, Aristételes,
Estoicos). Sabido es que, para San Agustin, las ideas son naturalezas eter-
nas, eledticas, como que son pensamientos divinos. Pero la idea_ d’e I'-Iombr
es tan peculiar que no puede concebirse como una naturalezal xc'lennca a si
misma, sino precisamente diversa de si misma y, por tanto, multiple en ma-
nifestaciones. En la idea de Hombre, se ha quebrado el ajuste o identidad
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Lectura légica de la “Ciudad de Dios”

de una esencia consigo misma. Pero si una esencia se separa de si misma es
porque se separa de Dios, fundamento de las esencias. La separacién de Dios
es el pecado. Por el pecado, la esencia del Hombre queda rota en mil pe-
dazos, distintas entre si: la esencia hombre deja de ser idéntica a si misma,
y se dispersa, rompiendo su contacto consigo misma. El resultado inmediato
del pecado es la muerte®. Pues bien, la muerte abre las fracturas ontol4-
gicas més profundas en la unidad de la esencia humana. La muerte del es-
piritu aleja a los hombres del centro unificador, que es Dios; la muerte del
cuerpo introduce el ritmo cronolégico; Pasado - Presente - Futuro, en virtud
del cual viene a ser imposible que cada hombre tome contacto con todos los
demds, recluido y clausurado como estd en su presente. S A
El alejamiento del hombre de si mismo, la fractura de la esencia huma-
na en parte distintas y aun opuestas, es una peculiaridad de la especie hu-
mana dentro de las especies zooldgicas; una peculiaridad que fue vivamen-
te acentuada por la concepcién cristiana. En cuanto religién salvacionista,
le es esencial al Cristianismo distinguir entre los hombres que se salvan y
los Hombres que se condenan: diferencia internisima a la esencia humana,
que San Agustin conoce vivamente proyectada en el 4mbito socioldgico, con
ocasién del saco de Roma por Alarico. Tres afios después del saco de Roma,
es decir, en el 413, San Agustin ve ya que lo que hubo de afliccién y san-
gre, de robo y b_arbarie, procedia de un estrato de la esentia humana bien
distinto al que dio origen a los actos de mansedumbre y benignidad, de paz
v dedl.)erdor'x 5. Estos dc&s nit:ieles de la naturaleza humana guardan entre si
una distancia tan considerable i ionifi i
tancias entre los sefiores y lo’s qgéslaa\z;t: ;uro?izgnzl[;d I;iiixssxlg’g lfr::élckrls i
no. Segin la Buena Nueva, la esencia humana a T fractur. s
. Seg . parece fracturada en lo
m4s intimo, desigual a sf misma, y si no lo derriba, hace retemblar el prin-
cipio de identidad. La esencia del hombre se nos aparece alejada de siPmis-
g]a, es decir, de Dios, For el orgulloso amor de si misma, pecando. El peca-
e sepanarh de Do
tiene? Conviene advertirr) que la se e e e icance
ne? ( . eparacién misma es, hasta cierto punto, un
privilegio del hombre, o mejor dicho, un resultado del privilegio qu b
concedié a la esencia humana: la libertad como tal resultado zt bl et
to desde la eternidad por la ciencia divina®. Pero la sé aracion Sda %JDPICVJS-
pudo redundar en la absoluta rotura de la esencia del ombre; ect 1]25 Ino
ta rotura significaria la absoluta negacién del principio de ide,t'jila T
tanto, la destruccién completa de la razén y el entegdim' r;ll DS
ha sido la interpretacién que del pecado han dado los 1 ltento e
habrfa tenido, como efecto propio, una debilitacién intu’ Eag g pedo
raleza humana. Esta interpretacién del pecado, com rms]i'ca Rl dgrs
gic;o (slirj alpoyada en textos agustinianos. Frente aoelfqS 521 li:’to]hig- Prete}?'
efendi i ; s 1. o 1ISmo ha
ndido la tesis de que el pecado, si bien separé al hombre de esta parti-

¢ <La Ciudad de Dios», Libro XIV, 15.
® ¢«La Ciudad de Dios», Libro I, cap. 7. §
¢ «La Ciudad de Dios», Libro XII, cap. 23. — Libro XIV cap. 11
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cipacién especial de la divina naturaleza, que es la Gracia?, no lo privé de
su propia naturaleza; segiin Suarez, no s6lo intrinseca, pero ni siquiera ex-
trinsecamente quedaron disminuidas por el pecado las fuerzas naturales del
hombre, aunque st las sobrenaturales®. ¢Cudal es la posicion de San Agus-
tin? Sin duda ninguna que la posicién catélica: el pecado no privé al hom-
bre de su naturaleza; la prueba es que en la tierra, y aun en la vida pura-
mente pagana, el hombre estd sujeto a una firme legalidad inmanente que
apetece, como toda la naturaleza, el bien y la paz® Ahora bien: Para San
Agustin, la naturaleza humana estd, desde siempre, dispuesta y ordenada a
la Gracia; la naturaleza humana queda perfeccionada vy transfigurada, pero
censervada, por esa superior naturaleza o esencia que es la Gracia. De ma-
nera que, al pecar, aunque se pierde la Gracia y permanece la naturaleza, no
por eso se pierde la disposicion hacia la Gracia, aunque ésta proceda gra-
tuitamente de Dios y, en ningin caso, del interno desarrollo de la natura-
leza humana.

En conclusién: al perder la Gracia, aunque la naturaleza permanezca, en
principio, inc6lume, sin cmbargo queda imperfecta, interminada; y asi po-
driamos decir, en expresién de Pascal, que el hombre sobrepasa infinitamen-
te al hombre (La Religién de Jests, § 9).

De las consideraciones precedentes, podemos obtener este resultado acer-
ca de la ontologia de la esencia humana segin San Agustin: la esencia hu-
mana se caracteriza porque no cumple el principio de identidad del mismo
modo que las demés esencias finitas. La esencia humana, lejos de reducirse
a ser idéntica a si misma, en su naturaleza, alcanza su maxima plenitud,
més alld de su naturaleza, por la Gracia. Por esto puede dejar en cierto
modo de ser idéntica a si misma, sin perder su naturaleza, en el pecado.

¢CUAL ES, EN EL PENSAMIENTO DE SAN AGUSTIN,
EL SUJETO DE LA HISTORIA?

La ontologfa agustiniana del Hombre establece que la esencia humana,
por el pecado, estd separada de si misma, reducida al estado de naturaleza;
conserva la disposicién hacia sus estados plenos que sélo puede alcanzar
por la Gracia.

Indiscutiblemente, el concepto de Historia, en cuanto desarrollo _cle una
especie porfiriana hacia un limite superior, queda perfectamente ajustado,
en la concepcién agustiniana, entre el estado de naturaleza y el estado de
Gracia. El primero desemperia el papel de la especie finita porfiriana; el
segundo desempaiia el papel del limite superior al que tiende esa especie.

7 Santo ‘Lomis, I-II, 110, 3, c.
8 Suinez: De Gratia, Prolegom., IV, cap. 9. ;
9 ¢«La Ciudad de Dios», Libro XV, cap. 4. — Libro XIX, cap. 13.
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El desarrollo mismo es la Historia que, definida en terminologfa agustinia- ///;T
na, no puede ser otra cosa sino el movimiento de reconquista de la esencia SECUNDA HIPOTESIS. —— Como limite inferior tomarfamos al Hom- £, ol c2

bre, en su estado de naturaleza, es decir, en cuanto ciudadano de Babilo-

nia; como limite superior, tomaremos al hombre en cuanto que llega a ser (3 beee @
ciudadano de Jerusalén, recuperada su esencia por el amor de Dios. La . O
Historia serfa ¢l movimiento de la Humanidad desde la Ciudad terrena oy QAR

humana a partir de su propia naturaleza.

Ahora bien: ¢Quién es realmente el ser que se mueve €n cste proceso
de reconquista? ¢Cuél es, segin San Agustin, el sujeto de la Historia?

e Sl {4 (et cte@ecsd Oty o
Oonn

; San Agustin no ha contestado terminantemente a esta cuestién. En sus 1 ¢ P d de 1 Ciud:
3 escritos podemos encontrar apoyo para diferentes soluciones acerca de quien e ,l*‘ Ciudad de Dios*®. 11705, actos de la H?Zto“a positiva sélo alcanza.rén,c JUXIN Loeleo
3 sea e'l sujeto de la Historia. Sin embargo, creo que la definicién légica de s‘cg%n lCStCI), 1““, significado histdrico, en la medida en que se ordenen el triun-
3 la Historia, nos puede orientar para elegir la solucién agustiniana que me- fo de la lglesia. ; ; 55 oo &6
jor verifica el concepto puro de Historia y, asimismo, para encontrar luga- Esta hipGtesis toma propiamente como sujeto de la Historia, no a la Hu-
2’ res agustinianos desde los cuales podamos refutar las restantes soluciones. El manidad, sino solamente a aquella parte de la Humamdadl que, V.d,,el estado ¢, o , &l
§ concepto légico de Historia implica, en efecto, que el sujeto de la Historia es de “_3“,‘,1;3102‘"‘ nuda, ha pasado a formar parte de la Iglesia militante. Por ;
3 la especie porfiriana Hombre en cuanto tal, es decir, en cuanto naturaleza estaiIazon dgbe r_CFh“Z?rsf?,la hipétesis segunda, debido a que, en ella, s¢ crorpm )
& ?iue vive en la tierra, pero que desarrolla un tipo de vida singular, orienta- niega la significacién histdrica z;los homb'res que no han/llegado ni llegarin
Y a hacna'ur} f;in metabiolég%eo: Pero, sin embargo, en San Agustin, hay tex- a formar ll)artc_ de la Iglesia. Pero Fllr‘(‘llsmo San Agfisnf" erPCtldaS veces,
3 tos que insindan una ampliacién o una restriccion del concepto de Historia. ha ensefiado, sin embargo, que la C_“‘Ka terrena, en cl nive meramente te-
Examinemos sus fundamentos. rreno y natural, se mueve con sentido, buscando un limite superior, que es
v = [ LA R 3 la Paz. Por consiguiente, su movimiento es histérico, en cuanto verifica el
i /W“’. fepels T o ’ epto  genéri °de la Historia . Por tanto, también la Ciudad terrena
= - ! Sy &— ﬁ’\h\’lERA HIPOTE istori { G C)OMLE 5 C,LIHIUICO d(‘L‘ ; 11 15000} 1-11 lan his;()rico rovidente( Es cierto
o oup s I SIS. — La Hlstorlla serfa el movimiento mismo de en .CU«J‘HLK’) tal, s)c Lba‘ff_o S B by )y o it
4 o la_Ciudad terrena hacia su rescate en la Ciudad celeste, en la Jerusalén in- que, teoldgicamente, este plan estar4 ordenado al triunfo de la Iglesia. Pero
p IeM/M“’V;?,,ﬁOT{GL Sin embargo, esta definicién es Eﬁﬁs‘iﬁagr—amélia. Bl e o desde el punto de vista filoséfico, en el cual estamos, nos bastq constatar
3 / Historiz no serfa s6lo el hombre: la Ciudad terrena no sélo incluye a los que la Ciudad terrena, en cuanto tal, se mueve por un fin en cierto mado
3 o &’/"‘L Eg{ljlzr§§,ihl_o_izl‘mbién a los éngele_sTdos,\’ e i]I'ldm:incn]t’Ct pero ]hislt)érico; la consecucién de un limite superior, cuya cua-
3 A e e e e P e ad politica es la Paz.
B e e i 0 d i ol s o P
2 Ciudad terrena, carecen cfel )riz\i/rillziizs dca : OS(i g e "mle_mbros derls & = ch e §
e e E ] omb I e e poder “rescatarse”. Nada de apo- : TERCERA H!POTESIS. — Hay textos agustinianos que podrian ins-
R i P s mbre es la inica naturaleza, que ni se limita a ser pirarnos la hipétesis de que el sujeto de la Historia es, al menos directamen-
S t;mpocgasr:egit:o; :tx;?sgmaenstle r:l:n;xr,l como los leones o los d’ragonES 10 pj te, sélo la Humanidad perteneciente a la ‘Ciudz}d celeste, en tanto que pasa
§ ity nat?lraleza e Sablzma, como los angel.es caidos. EI hom- como peregrina, por la .Flc{'r’a. La I‘II,S[OIIE] serfa una peregrinacion, y ’t(.)do
¥ D voivcr : cor111 un sc; que, ha,blendo pe‘rdl.d(_) par- lo que no fuera peregrinacion, romeria, careceria de sxgmﬁcacxox_x histérica.
3 o e quistarla, a través de los individuos, En efec'toz solamente en el caso de la C'ludad celeste puede decirse que 'la
: 2 Ieéscatar su comprension o esencia a través de 2 Humanidad alcanza verdaderamente su fin or tanto, sblo entonces exis-
3 sién. Con ello el hombre es la tnica especi > @5 SN e R M s Y 1Y )
S S e specie cuyo des.arro/llo constituye lo te un auténtico movimiento }1lstor1$o: La_ Ciudad celeste, a su paso por la
R s Aloa modo ésgl ) .damar- regreso hacia si mismo”. Fichte tierra: tal es el. argumento de la ,‘l}st(?rla ver.dade.ra. El vxa]e‘del arca de[’l‘:‘g 0 e
A A emssEis R are G Se ey, afirmando que el camino que hace Noé, es el mejor simbolo del movimiento histérico*. La Ciudad terres-
‘g aqui abajo” no es mds que un regresar al punto de id tre alcanza valor histérico como fondo adverso sobre el cual se abre camino , sray€an
< en el cual se hallaba situado desde un principio 1t P partica Histori ios —Spiri s
o ; PO la nave de la Historia, que marcha, soplada por Dios —Spiritus ubi vult >
Q c En conclusién: La.Hxstori.a no puede definirse como uno' desarrollo d spirat— hacia las riberas eternas. J§2 """UJ
3 ?efg;::?gg ;lerlr”eonabhama la Ciudad celeste, sino que hay que incluir en ]Z Esta hipétesis parece veriEicqr plenamente el concepto 16gico de_ Histo-
5 _,er (Crdbn o C oo 2 ria: segtn ella, toda la Humar}xdad es, chrect.a o mch_t:ctameme, su]eto'de
§ é ‘// > la Historia; la humanidad camina hacia un fin superior y éste es efectiva-
%3 L S A
= : ’ ey :
1 :: zLa Cigdad e Dioka,libro XII, Jcap. 2. g :ti 8:3323 gz g:z:z; II::?): i:’i,czz’];. l17. — Libro XIX, caps. 13 y l4.
4 aracteres de la Edad Contempordnea, Lece. 1. 14 ¢La Ciudad de Dios», Libro XV, cap. 26.
% £ 158 159
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Lectura légica de la “Ciudad de Dios”

ndamentalmente, una lucha de estas dos

ciudades, o mejor, €l avance de la Ciudad de Dio§. sol.)rc un medio :1{]\".01'50.

Sin embargo, esta tercera hipétesis, que es indls(;u'tlblmncnts agustiniana,
carece de interés filos6fico, por ser puramente teolégica. La Filosofia de la
Historia desconoce los datos de la Revelacion, aunque no puede oponerse a
ellos. Por consiguiente, no puede interpretar el sentido c_lclu l'l‘ismri_a como
una peregrinacién o romerfa en el mds estricto sentido, sin COIllUl‘l(]ll'SC con
la Teologia. El sentido filosofico de la Historia debe ser sorprendido en un
nivel puramente natural, accesible a la razén humana.

Creo poder demostrar que San Agustin, paralelamente a su concepcion
teolégica de la Historia, intuyé también, aunque oscuramente, Una concep-
ci6n filoséfica de la misma, que constituye la materia de nuestra tltima y

mente alcanzado. La Historia es, fu

GUARTA HIPOTESIS. — El sujeto de la Historia, en cuanto objeto
de la Filosofia de la Historia, es la Humanidad que se desarrolla en la tierra
segin_un_plan_hasta cierto punto meramente natural. La Ciudad terrena
y la Ciudad celeste son, desde el punto de vista Hlosofico, dos direcciones
del movimiento natural, explicables por las mismas leyes metafinitas; asi,
el amor conduce tanto a la Ciudad terrestre como a la celeste. La Gracia no
suprime a la naturaleza: sélo la perfecciona. Por consiguiente, es la natura-
leza nuda de los hombres mortales (tanto de los que pertenecen a la Ciudad
terrena como a los que pertenecen a la Ciudad de Dios) la que tiende de
un modo interno hacia un limite superior, de acuerdo con [{eves inexora-
bles, comunes a ambas_ciudades, a su paso por la tierra; por lo dlal, la Ciu-
d'ad de Dios, en tanto que peregrina por la tierra, debe adaptarse a la lega-
lidad de la Ciudad terrestre !°. %

Es cierto que, sin el at.}xi]io de la Gracia, todo cuanto la naturaleza hu-
mana pueda alcanzar es bien exiguo. La felicidad que logra la Ciudad te-
rrena es miserable; sus logros son inestables’® y sus virtudes son vicios 7.
Sin_embargo, s en este modesto trecho-de la_tendencia natural humana
donde la Filosofia ;;uede alcanzar_las leyes_ histéricas mias profundas desde
el punto de vista filosofico. Estas leyes no son propias de Ila Ciudad te:re-
na, sino que son comunes a la Ciudad de Dios, en sus arrabales terrena-
les: podria decirse que son leyes humanas, de la Humanidad mortal 22
rrenal, no terrena, pero que puede serlo, como también puede n el
auxilio divino, miembro de la Ciudad de Dios. : Sl
rem—'La ((j]xudad celestial o, por mejor decir, una parte de ella que anda pe-

grinando en esta mortalidad y vive de la fe, también ti el
B o : ) iene necesidad de
) jante; y mientras en la Ciudad terrena pasa co iva ]
vida de ?u peregrinacion, como tiene ya la promesa de lla redenr::]i?')ncamellv ad ;
e A on
piritual como prenda, no duda sujetarse a las leyes en la Ciudadyterrena,

3 ¢La Ciudad de Dios», Libro XV, caps. 2

cap. 2. — Libro XIX, cap. 17. kel
® ¢La Ciudad de Dios», Libro XIX, cap. 27
* ¢La Ciudad de Dios», Libro XIX, cap. 5..

— Libro XVII, cap. 20. — Libro XVIII,
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con que se administran y gobieman las cosas que son a propésito y aco-
modadas para sustentar esta vida mortal; porque asf como es comn a am-
bas la misma mortalidad, asi en las cosas tocantes a clla se guarde la con-
cordia entre ambas ciudades” 1.

En conclusién: Si en la obra agustiniana existe una solucién filoséfica
al problema del sujeto de la Historia, esta solucién se encuentra en la zona
de la naturaleza humana temporal comtin a la Ciudad terrena y a la Ciu-

dad de Dios.

EL. CONCEPTO ESPECIFICO DE LA HISTORIA
EN LA “CIUDAD DE DIOS”

El segundo paso importaite de esta lectura légica de la Ciudad de Dios,
consiste en comprender que San Agustin no solamente fue guiado por el
concepto genérico de la Historia formal, como regreso dialéctico de una
especie porfiriana hacia si misma, sino también, con mayor precision, San
Agustin tuvo un conocimiento suficiente de la estructura metafinita del 1i-
mite de este proceso dialéctico. Esta afirmacién, podrd acaso, en este mo-
mento, aparecer como resultado de un deseo de someter a toda costa a los
propios esquemas el pensamiento viviente agustiniano. Pero creo que este
pensamiento se deja someter facilmente al esquema metafinito. Si logro pro-
bar esta tesis, la aplicacién de la Teoria formal de la Historia a la Ciudad
de Dios, dejarda de ser una vaga y lejana metafora, para convertirse en una
seria interpretacién de la filosofia de la Historia agustiniana.

Para preparar la demostracién de esta tesis, haciéndola verosimil, conviene
tener en cuenta que a San Agustin no le fue insélita la forma del pensar me-
tafinito. Como he expuesto ampliamente en ofro lugar, esta forma de pen- -
sar constituye una tendencia tipica del entendimiento en su movimiento ha-
cia la unificacién de los fenémenos. Como forma mentis de naturaleza dia-
léctica, el pensamiento metafinito se opone al pensamiento l6gico, que. iden-
{_iiicaqug _eliminacién o abstrﬂctj.ién;_c_]gj_diferenggs. Esto supuesto, fue pen-

samiento l6gico el de los primeros jonios, y el de Parmenides, que querfan
fundar la unidad del Universo sobre la base de un agyn en el cual desapa-
recen todas las distinciones. El primer pensador que ampliamente se movi6
or los cauces dialécticos de las estructuras metafinitas fue Anaxagoras. La
unidad de las cosas —dice este hombre genial— no se puede explicar por
una identidad, inica, sino porque, tras admitir las distinciones, hay que afia-
dir que cada una de ellas estd en todas las demas: todas estin presentes en
todas; el todo se encuentra en cada parte, sin que éstas se confundan. La
homeomeria es una estructura netamente metafinita.

Pues bien: San Agustin es una mentalidad vivamente inclinada hacia

18 «L.a Ciudad de Dios», Libro XIX, cap. 17.
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Lectura légica de la “Ciudad de Dios”

la ideacién metafinita. Acaso esta inclinacién tomé pabulo en ciertas ideas
neoplaténicas. Plotino habia hablado, en cfecto, del opawga vontn, es decir,
de esa esfera celeste en la cual todas las ideas se mezclan las unas con las
otras. Esta idea es decididamente metafinita®. San Agustin, en el De Tri-
nitate tecoge la idea de Plotino, ensefiando que los atril?utos divinos estin
presentes los unos en los otros 2%, Plotino, asimlsn}o, habia Coste‘mdo la teo-
ria de la presencia no circunscriptiva del alma: ésta se halla “toda en to-
das las partes”. Claramente vemos en esta Cxprcsién una forma metafinita-

el todo (como en el infinito actual de Cantor) se hace idéntico a la parte.

Si el alma requiere esta estructuracién es por una razén no'toria: al ser sim-
ple y no tener partes, no puede desparramarse: donde esté el alma, estard
fntegra. Tal es la suprema unidad o cercanfa de si misma. Pero sabemos que
el alma, que informa al cuerpo viviente, estd en distintas partes del cuer-
po: luego, aunque en si misma no tiene partes, habra que rectificar dialéc-
ticamente su simplicidad diciendo que esta toda en cada parte®'. San Agus-
tin hizo suya esta gran idea plotiniana.

Ahora bien: ¢Cémo podria San Agustin haber menospreciado los recur-
sos unificantes metafinitos al afrontar la cuestion del hombre? El hombre
es imagen de Dios??, cuyas descripciones son metafinitas. La unidad de la
humanidad, no puede fundarse en un principio que anule las diferencias
individuales, lo que valdria tanto como aniquilar la porsonalidad y la inti-
midad. El autor de la Confesiones ¢cémo podria seguir esta via? La unidad
ideal y perfecta de la Humanidad sélo puede lograrse cuando se conserven
todas las individualidades, y cuando éstas, lejos de significar una limitacién
de la esencia total, impliquen una posesién plena de la misma. Esto sélo
puede acontecer cuando las perfecciones constitutivas de cada individuali-
gad sean de algin modo particigadas or todos los demis: de suerte que
todc_:s estén en todos”. Este modo de Formular metafinitamente las relacio-
nes interpersonales, se le aparece a San Agustin especialmente claro en la
situacién sociolégica de la comunidad de los bienes: los primitivos cristia-
nos —dice en los Comentarios a los Salmos— hicieron comunes las cosas
privadas. Con esta decisién, anade, lo que era suyo no lo perdieron; si lo
poseyeran solos y cada uno tuviera lo que era suyo, cada uno tendria su sola
heredad. Pero cuando uno hizo comtn lo que era propio, las cosas de ]o(s
ctros pasaron a ser de él, y, de este modo, lo del todo est4 ’en éada te, in-
tegro, y lo de cada uno en todos los demés 22, S

Es'ta‘ incipiente y, en cierto modo superficial aplicacién de la ideacién
metafinita, se halla plenamente contjnuarfa y llevada a su dltim
en la exposicién agustiniana de la Comunién de los Santos tém?inzxzemlo
Ciudad de Dios y, por tanto, esencia misma del Hombre i

Reconoce San Agustf 3
gustin que, con este concepto, nos situamos ante un mis-

* Enneada sexta, Quinto tratado, IV.
% San Acustin: De Trinitate, Libro V, cap. 8.
= Enneada tercera, Segundo tratado, I. o
= ¢La Ciudad de Dios», Libro XII, cap. 24

2 San Acustin: In Ps. 132, 6 — Libro XVI, cap. 6.
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terio 2%, Sin embargo, si algo podemos decir acerca del término y limite de
la Historia, es esta expresion inconfundiblemente metafinita: En la Ciudad!
de Dios, Dios serd todo en todos (1 Corintios, 15, 28)25. En la Tierra es la:
identificacién de todos los ficles en Cristo, que se consuma en la Eucaris-
tia, lo que determina la unién mistica de los cristianos en una unidad mis-—
teriosa y profunda. Dios es quien hace posible, en todo caso, la entraiia-
ble, reciproca y perfecta presencia metafinita de todos los hombres. Esta:
unién constituye formalmente la Paz de Dios que es la verdadera felici-
dad y fin de la Humanidad. “La paz de la Ciudad celestial es la ordenadi-
sima y conformisima sociedad establecida para gozar de Dios y unos de otros
(det Dios” 2%, El fundamento de esta paz inmensa y feliz es Cristo, cuyos
méritos se comunican a los hombres, y los méritos de los unos se comuni-
can a los otros, en la unidad metafinita del Cuerpo mistico que no es una
unidad indiferenciada sino una misteriosa unidad profundisima, pero coor-
dinada con la debida jerarquia®".

En conclusién: La concepcién légica de la Historia como desarrollo dia-
Jéctico de una especie porfiriana hacia un limite superior y, precisamente,.
de estructura metafinita, puede cémodamente traducirse al lenguaje agus-
tiniano, precisamente en lugares y textos que desempefian un puesto prin-
cipal, y en modo alguno secundario, en el conjunto del edificio agustiniano.

EL MISTERIO HISTORICO DE LA ENCARNACION

La segunda y tercera leyes metafinitas plantean la cuestién siguiente:
¢Qué relacién media entre la parte contingente y el todo légico en el cual
se ha insertado, en el proceso metafinito, y reciprocamente? La relacién exis-
tente es la caracteristica del devenir histérico, que puede describirse como.
una contingencia que se hace necesaria, con un tipo singular de necesi-
dad, la de Ia extensién que llega a ingresar en una connotacién. :

En la concepcién agustiniana, el cje de la Historia —el tiempo— eje,
en férmula de Jaspers2® es la Encarnacién. Sélo gracias a que Dios ha des-
cendido al hombre, puede éste recuperarse a sf mismo en Dios. Ahora bien:
en cuanto hecho histérico la Encarnacién plantea estos problemas tipicos:

@) ¢Cémo un suceso que ha acontecido en un punto de la Historia
puede influir en el futuro y, sobre todo, en el pretérlto?

b) ¢Cusl es la razén suficiente de que la Encarnacién, por la cual la
Humanidad toca su limite, haya tenido lugar en ese momento del tiempo
mias bien que en otro?

2 ¢La Ciudad de Dios», Libro XXII, cap. 29.

% «La Ciudad de Dios», Libro XXII, cap. 20.

2 «La Ciudad de Dios», Libro XIX, cap. 13.

2 oLa Ciudad de Dios», Libro XXII, cap. 30, cuarto pirrafo.

2 K. Jaspers: Origen y meta de la Historia. Trad esp. (Rev. de Oce.).
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Lectura légica de la “Ciudad de Dios”

Estos son problemas Caracten:st%cos' que, como es sa.bido, se plantearon
ya en los primeros pasos del Cristianismo. Celso, por é}exl?l?lg, en su Doc.
trina verdadera, esgrime como un argumento contra los cristianos un razo-
namiento de caricter formal: el hecho de que la Encarnacién haya tenido
realizacién en un momento de la Historia antes que en otro. “¢Luego ha
sido ahora —dice— después de tanto tiempo, cuando Dios se ha acordado
¢ la vida humana, y nada se le importf’) gptcs? 29 Para uma
«concepcion metafinita del “continuo histérico”, la objecién form‘;.\l de Celso
«carece de vigor; ella estd formulada dentro Ele un campo porfiriano y fi-
nitista. Celso ignora que el misterio de la Encarnacién, lejos de oponerse

de justifica

a las leves de la razén, se ajusta a la tercera ley metafista, segiin la cual
.es de necesidad histérica que la especie se vaya encontrando a si misma

en puntos determinados y contingentes, mds bien que en otros. Precisa-
mente por eso seria absurdo pretender averiguar a priori, al estilo de la

-derecha hegeliana, por qué la Encarnacién tuvo lugar hace 1954 afios mds

bien que hace 5.
~ Sin embargo no es absurdo ni ilegitimo preguntar por la conveniencia
de la aparicién de los hechos histéricos, conveniencia que puede formu-
larse abstractamente como una insercién del hecho histérico en una estruc-
tura. que lo haga de algin modo inteligible. Los primitivos escritores cris-
tianos responden, por eso, al problema de Celso con soluciones positivas,
que adoptan generalmente esta forma: Dios hubo de dejar algtin tiempo a
la naturaleza humana sometida a sus propios placeres y concoupisccncius a
fin de que se conve_nciera, por sus obras, de su indignidad e impotencia y
de que solamente Dios podia salvarla. Tal es la ensefianza que toma origen
en San Pablf),. y se ve reproducida en el Discurso a Diogneto3®, en TJos
libros a Autolzc'o de Te.éfilo de Antioquia®! y en otros muchos escritores
‘que no es preciso mencionar aqui.
: San] Agustin desarrolla a(xlnp]iamente esta teoria, que contenia virtual-
g;eri(t)i P(iocll)lll:m}z:g.yélr?gslzgsel sg'x;tlgo {nsfgcov" g,?n un pleno conocimiento
i o Je de la Historia®%. Todo lo que le precede
es preparacion y profecia: hasta las sibilas de la Ciudad terrestre 3%, La hu-
manidad, desde el pecado de Addn (Ewortus), desarrolla ux: lan de te
conquista y crecimiento hacia su propia forma e ’.I o -
e ’ ) ' » que sélo Cristo puede otor
g I dn empieza su primera infancia d I loé. El
Diluvio universal marca una etapa import e I\"O'.'
es una fecha critica, POr que supone qu)m e ep Clwmowmxcnto hlstlorlCO;
e et exterminacién total d? la Ciudad
05, para emplear una expresién grata a

F. C. Rust?.

2 Doctrina verdadera. Vé i
e e ra. Véase P. Daniel Ruz BueNo: Padres apologistas griegos. B. A. C.,
:Publicado en los Padres apostélicos,
= DANlEl‘. Ruiz Bugno: Padres apolos:is
= ¢La Clvudﬂd de Dios», Libro XVII
5 <La Ciudad de Dios», Libro XVIH‘
The christian understand, :
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;le D. Danicl Ruiz Bueno, B. A C., 1950. Pég. 855.
@s griegos, pag. 817.
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cired®  Ahora bien, podria decirse que en la_misma Arca de Noé iba virtual- ~2> Se gl

mente contenida la_Ciudad terrena, cxterminada exteriormente por el Di- L
4 C _Ll te : @qev b %

luvio, y desarrollada mis tarde a través de Sem, Cam y Jafet. Hasta Abra- <17 st fgu: 35

ham, no vuelve a suceder otra inflexién profundamente significativa de la ¢ & ot bacee

linca histérica. Puede decirse que de Noé a Abraham, la’ humanidad ha o 7’.\:}”;“&7—7
atravesado su etapa de puericia. De Abraham a David, tiene lugar la ado- UG—'T:'N
v

lescencia de la Flumanidad, y, por adolescente, esta etapa se hace ya apta

para engendrar el cuerpo de su Salvador3s. Con esto, el progreso (procor- 2 )3+ Ne @
sus) de la Humanidad toma un rumbo positivo y decidido. A partir de la fr2roleo v
T pueniiee )

Encarnacién, puede decirse que la Humanidad ha pasado a su limite, y
s6lo resta la propagacién de ese limite (fines debiti), que tendrd su glorioso 3 ) e Al
final en el Juicio Universal y en la resurreccién de los muertos, gracias 2 yq e (oo
la cual, las fracturas ontolégicas de la especie humana quedarén definiti- 8 o J
vamente corregidas. Ne ws s 7S
Por lo que se refiere a nuestro segundo problema —tipo, que plantea el 5 N O wm
misterio de la Encarnacién a la Teorfa de la Historia, a saber, el de explicar
de qué manera los efectos de la Encarnacién pueden propagarse al pasado,
segun exige la solidaridad de la especie, es necesario advertir que en todo e, vevrs) o
caso, esta propagacién retrégada no se opone, sino que, por el contrario, se [ f"\ﬁ)’g“\‘;‘\j‘(’fé
adapta perfectamente a las leyes metafinitas. San Agustin admite clara- l") o
mente la posibilidad de esta propagacion retrégada de la Redencién, en un ;s U (s
sentido muy parecido al de San Justino®®. San Agustin ensefia que no
solo los coetdncos y sucesores de Cristo, sino también los que le precedie- bri(seee
ron en el tiempo, por contradictorio que parezca, pueden recibir sus bene- e
<37 con los cual el misterio de la Encarnacién sublima la primera ley 5) (< b
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EL PROCESO CULTURAL HISTO

o bases realvin

El movimient
nito no puede ser interpretado
decir, como un movimiento cultural:
Historia.

La Cultura es el tertiun
los individuos de la especie :
reciproca. San Agustin ha conoci
cultura, al afirmar que to

gico de la
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35 ¢La Ciudad de Dios», Libro XVI, cap. 24. — Libro XVII, cap. 43.
® [). Ruiz BuEno: Apologistas griegos, pags. 173. y 232.
37 «La Ciudad de Dios», Libro X, cap. 25. — Libro XVIII, cap. 47.
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cual son, desde luego, las formas culturales. El siguiente texto demostrard
por si solo esta afirmacién:

“Si definiésemos al pueblo, no de esta sino de otra manera, como si
dijésemos: el pueblo es una congregacién de muchas personas, unidas
entre si con la comunién y conformidad de los objetos que ama, sin duda
para averiguar que hay un pueblo, serd menester considerar las cosas que
ama y necesita. Pero sea lo que fuere, lo que ama, si es congregaciéon com-
puesta de muchos, no bestias, sino criaturas racionales, y unidas entre si
con la comunién y concordia de las cosas que ama, sin inconveniente al-
guno se llamard pueblo, y tanto mejor cuanto la concordia fuese en cosas
mejores, y tanto peor cuanto en peores” &,

Ahora bien: San Agustin, aunque no de un modo tan exagerado como
un Tertuliano o un Taciano, estd muy influido por la actitud ascética del
ismo_primitivo, que redundaba en una consideracién despectiva de
nto el hombre hace en la tierra, como pura vanidad. Pero lo que
€l _hombre hace en la tierra es precisamente la cultura. Mala disposicién
es ésta para acercarse a la comprensién del contenido positivo de la Historia.
~ De hecho, resulta desolador comprobar la casi absoluta -ausencia de
sentido histérico que para las obras del hombre tuvo el genio de San
Agustin en la “Ciudad de Dios”. La cultura, en el pensamiento agustinia-
no, est4 interpretada desde su reduccién psicoldgica o subjetiva. Deja de
ser un éter objetivo_y espiritual en el cuaIf las personas absolutas viven vy
'se comunican, para convertirse en el simple producto de la vanidosa acti-
vidad humana en este efimero valle de lagrimas. Las obras de los hom-
bres y de los pueblos se reducen, desde el punto de vista histérico-filoséfico,
a reiterados efectos del odio, la ambicién, la necesidad —todos ellos, con-
ceptos psicol6gicos. Los resultados son, por tanto, batallas, intrigas, incluso
paz augusta 3,

San Agustin al interpretar el material histérico, no ha penetrado en la
objetiva conexién y significacién ideal de los hechos histéricos, limitdndose
a reducirlos al campo psicolégico. Con esto ha incurrido muchas veces en
descripciones meramente domésticas que testimonian una ausencia casi
completa de sentido histérico positivo°.

Sin embargo, San Agustin ha tenido, cierto que in abstracto, atisbos
verdaderamente geniales acerca del verdadero significado de la cultura ob-
jetiva como contenido mismo del progreso del Hombre hacia su limite
—el rescate del Paraiso perdido. Estas intuiciones agustinianas, nos dan una
consoladora doctrina de la cultura, ya que ésta, lejos de ser una insignifi-
cante y vana ocupacién temporal, ocupacién desprovista ‘de interés para los
peregrinos de la Ciudad de Dios, viene a convertirse en un conjunto de
formas internamente derivadas de la naturaleza humana nuda —es decir,
en su estado de pecado— en su marcha hacia el limite de su plenitud

3 gl.a Ciudad de Dios», Libro XIX, cap. 24.

% «la Ciudad de Dios», Libro XV, cap. 4. — Libro XVI, cap. 3. — Libro XVIII, cap. 44.

4 Léanse, por ejemplo, los capitulos 21 del Libro XV y el capitulo 2 del libro XV,II de <La
Ciudad de Dios».
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ontolégica; por consiguiente, estas leyes, serfan comunes a la Ciudad te-
mrestre y celestial, en tanto que ambas atraviesan la vida humana temporal *1.

Aunque San Agustin no lo expone formalmente, podemos acaso afir-
mar que el fundamento ontolégico de la cultura —como lazo de la unidad
metafinita— en términos agustinianos, es el siguiente:

La cultura es el proceso mismo de la naturaleza humana en tanto que
tiende, en el orden natural, hacia su limite metafinito. Por consiguiente,
fa cultura no es sino un remedo que, en la vida temporal, desarrolla la
Humanidad de su esencia eterna. La cultura comienza con el pecado, pues
s6lo el hombre queda destituido de su esencia; pero no por ello hay que
concluir que la cultura sea pecaminosa, como inspirada por una maquinacién
diabdlica. El demonio inspira el pecado. Pero la cultura es precisamente la
reaccién del hombre para remediar en lo posible los efectos del pecado,
como son el aislamiento egoista, la concupiscencia, la injusticia, la igno-
rancia y aun la muerte. -

En efecto: por el pecado, consistente en un acto de soberbia y orgullo
que determina a Eva a aceptar la fruta prohibida, y a Adan a amar _mﬁs“;l
su mujer que a si mismo (pese a que no creia en la promesa dlabohca)_ S
el hombre queda disminuido y desarmado al perder parte de su esencia:
la primera forma en que viven esta inferioridad es la vergiienza, el pudm.';
que delata, no ya el amor natural, que en si mismo no es malo —los pri-
meros padres habrian tenido hijos aun cuando no hubieran pecado—, sino
la debilidad del espiritu, que se siente dispuesto a ser suby,ugado por la
carne. Ahora bien: los primeros indumentos del hombre, segin San Agus-
tin, son utilizados para remediar o cubrir el hueco prodt}c}do gor el pe
cado. Los vestidos son la primera forma de este quq novisimo de ser que
es la cultura y que acaso fue barrunta'do por Anstoteles‘en su_ categoria
del é&yew, habitus. El indumento se invent en una situacién pecami-
nosa, pero el mismo no es pecaminoso, sino que precisamente, pretende res-
catar el estado de pureza que el hombre posefa antes del_ pecado, atempe-
rando su malicia*3. Al cubrir el cuerpo ——Podrlam.os decu:—— los hombr‘es
descubrieron por primera vez su es_Pixfltu, por medio de simbolos materia-
Jes —es decir—, por la cultura_objetiva. ¥

Y esta teoria de la cultura, como creacion del hombcrle (Egd_clnada a La
consecucién, por via natural 'de su esencia plen.a,dpue e faci metr;:ibisé ;;
erificada, no sélo en la doctrina agustiniana del inc umento, sino b
zn otras referencias a conten?dqs»gylturalgs_ caractep?)ugps. Asi, pues E;bac'g
textualmente—, la soberbia 1m1ta_perversamente a Dios, Puesto queusta an >
del dominio divino no quiere la igualdad _dg sus socios, sino qgel gd s

liados y compaiieros el dominio suyo, en lugar del de Dios;
ponczis ik e Di ando su injusta paz. Sin embargo,
aborreciendo la justa paz de LIoS, ylam'e oy Se]a e T
no Pucde dejar de amar la paz, cualquiera g ; PO
ey
4 ¢La Ciudad de Dios», Libro XIX, cap. 17.

o 5 2
@ Ciudad de Dios», Libro XIV, cap. 2.
2 zh: C;:d::d de Dios): Libro XIII, cap. 13.
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hay tan opuesto a la naturaleza que cancele y borre hasta los ultimos ras-
tros y vestigios de la naturaleza” **. :

Cain, pecador, fratricida, funda la primera ciudad. ¢Tiene alguna re-
lacién de causalidad el pecado especifico de Cain ——z_xl framcmho—l con su
obra ciudadana? La paridad con Rémulo parece insinuarlo. Es facil esta-
blecer una relacién al estilo de Toynbee, que también aprovecha la seme-
janza de estas dos tradiciones*. Matar a un hermano significa estar dis-
puesto a hacer la guerra a los semejantes cuando éstos se interpongan en
nuestra empresa. El fratricidio es, pues, simbolo de lg} pujanza con que se
impone una empresa cultural a realizar, como es la fundacién de una ciu-
dad. Esta pujanza, en cuanto estd por encima de las relaciones psicoldgicas
—fraternales, por ejemplo— constituye un remedo de la unidad gloriosa
en la que damos todo para ganarlo todo. Segin San Agustin la energfa
que alimenta la ilusién y necesidad imperiosa de fundar la ciudad es el
crecimiento de la familia*®. El amor humano por la familia, remedo del
amor mistico por todos los hombres, conduce a la fundacién de las ciu-
dades. La Ciudad es, por tanto, un_producto cultural derivado del estado
ii{sminﬁiaa,ﬂihdéfensa' y aislado del hombre, y encaminado a remediar su
impotente aislamiento y angustia. La Ciudad sélo es posible por el pecado.

> la Ciudad de Dios no quiere Ciudades; aunque en la tierra ha dc“ada[)tarse

a la vida ciudadana, civil, civilizada?. Es que la civilizacion no es en si
misma pecaminosa, ya que precisamente busca el remedio de los efectos
del pecado. Asi como las leyes buscan el remedio de la injusticia y mala
voluntad; y de este modo, la Ciudad terrena también tiende a su modo
a la paz y a la justicia*® e incluso Dios favorece las virtudes en esta tierra 9
Otro tanto podria decirse de la ciencia humana: es un intento de recons-
truccién de la visién intuitiva, de la ciencia infusa perdida por el pueblo.

En conclusién: la Cultura no es obra de la ciudad terrena, como mu-
chas veces afirma San Agustin, sino de la Humanidad temporal, tanto

_terrena_como_ celestial, lo que también afirma San Agustin. Por consi-

guiente, la cultura es el argumento mismo_de la Historia positiva. Que
San Agustin no pudo sustraerse a la influencia decisiva de este éohbcpto,
lo que demuestra la siguiente ley fécilmente verificable en los escritos agus-
tinianos: =
Si bien teolégicamente, en el orden del ser, la Ciudad terrenal, o me-
jor, la humanidad temporal, es una privacién, o el remedio natural a una
privacién, en el ord?n del conocer, sucede lo contrario: la ciudad terrena
es un ser con esencia propia®, y la ciudad celeste, segtin el modo de la
Teologia negativa, sdlo puede ser descrita Por negaciéon de las notas de la

“ ¢La Ciudad de Dios», Libro XIX, cap. 12.

4 Estudio de le Historia.

“ ¢La Ciudad de Dios», Libro XV, cap. 16.

47 ¢La Ciudad de Dios», Libro XIX, cap. 17.

4 ¢La Ciudad de Dios», Libro XV, cap. 4. — Lj :
<La Ciudad de Dioss, Libro V, cup.p 12? TR eaptela:

«La Ciudad de Dios», Libro XXII, cap. 17.

§8
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ciudad terrestre (por ejemplo, que la Ciudad celeste carece de Ciudades
» |- 1liq O oe ’ .y

o de fz\_mllla 1. La cultura es, pues, por afirmacién o negacién, la via mag-

na hacia la esencia del ser humano.

CONCLUSIONES

El anilisis légico de la “Ciudad de Dios”, en cuanto tratado de Filo-
sofia de la Historia, permite extraer las siguientes conclusiones, cuya justi-
ficacién se apoya en las ideas ya expucstas:

12 La “Ciudad de Dios” se adapta facilmente a la definicién légica
de la Historia, tanto en su momento genérico como especifico.

2.2 San Agustin, sin embargo, no ha desarrollado una verdadera teoria
de la Historia. La “Ciudad de Dios” no da soluciones univocas a proble-
mas fundamentales; antes bien, se contradice en muchas ocasiones (por
ejemplo, en la interpretacién de los fines de la Ciudad terrestre y celeste)
o bien queda indeterminada (por ejemplo, en el problema del sujeto de la
Historia).

San Agustin, en abstracto (in actu signato, podria decirse), ha conocido
una teoria de la Historia y de la cultura ciertamente admirables; pero en
concreto (in actu exercito) el desarrollo de la Historia es muy pobre e in-
consecuente con sus definiciones y concepciones generales.
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32 “Ia Ciudad de Dios” en este su aspecto concreto, como €jecucion . occed— (5

de una teorfa de la Historia positiva, es una Teologia de la Historia, pero

en modo alguno una Filosofia de la Historia. [a concepcién agustiniana estd
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totalmente basada en la Ensefanza biblica y, por consiguiente, constituye g, o._. C=

una superior ciencia teol6gica, pero en modo alguno un saber filoséfico.

Incluso podria, de algin modo, negarse, dentro de la concepcién agusti: cuale Ead & -

niana la posibilidad de una Filosofia de la Historia, dado que, muchas
veces Agustin ensefia que la tendencia del hombre hacia su fin es efecto
de la Gracia, y culmina en la gratuita Encarnacién de la Segunda Persona
de la Santisima ‘Trinidad, conocida por la Fe y no por la Razén. Sin em-
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bargo, dentro de la concepcién agustiniana también pueden encontrarse ¢ (o HHC v

fundamentos para una estricta Filosoffa de la Historia: en la medida que
San Agustin sostiene que en la naturaleza humana, comtn a los hombres

de Babilonia y de Jerusalén, existe una tendencia hacia un limite superior,

que la razén humana puede de algin modo conocer.
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42 ILa “Ciudad de Dios” constituye una eficaz corroboracién teoldgica ensdas AR
a la teorfa légica de la Historia, en la medida que manifiesta la posibilidad ’ , r, bowr
Gl
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@ ¢La Ciudad de Dios», Libro XXII, cap. 17.
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ue las leyes metafinitas, lejos de ser meros conceptos limites, artificios
jetivos sin validez éntica, son al mismo tiempo conceptos que descri-
en un fin realisimo de la Humanidad, aunque ciertamente, este fin no
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